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Abstract: 

By nature, everything existing around us is in sequence and symmetry. Human, Soil, water, trees, plants, 

birds and other things are co-related and depending upon each other. Human being inhales oxygen and exhales 

carbon dioxide; while plants inhale carbon dioxide and exhale the oxygen. Same the soil, the water and the air 

are in the harmony. These all are in close connections to each other; that all is the environment. Shah Latif is the 

poet of Nature and life. His poetry is the terrific initial that motivates the reader in all spheres of the life . His 

poetry portrays the environment, the nature and the beauty of the cosmos. He is thoroughly eco-friendly poet. In 

Sur Dahar he has portrayed the environment of an arid and bake zone. In this Sur, he has elucidated the pain of 

the soil, the animals, the birds, the plants, the fish and the other beings.  

In this research paper, I have defined the Shah’s eco-friendly concept in Sur Dahar. It is the miracle of his 

poetry that he has personified the Trees, the Birds, The Fish and the other existences; and has made dialogues to 

them. In this sur, Shah makes dialogues with the crane, the Shani Tree, the crocodile etc. Through his poetic 

ecstasy he has portrayed an art and craft in the way it feels that they all talkback to Shah. Through his 

imagination, he creates a beautiful environment; I have explained the same in this paper.        

شيون موجود آهن؛ اهي اسان جو ماحول ٺاهين ٿيون يعني اسان جي ڌرتي، آسمان،  جي چوڌاري جيڪي به اسان
پاڻي، هوا، وڻ، ٻوٽا، پکي، پکڻ، جانور ۽ ٻيون شيون اسان جي ماحول جو حصو آهن. انهن شين جو ڪنهن نه ڪنهن طرح 

پنهنجي نڪته نگاھ سان جو هر شعبو ماحوليات کي پنهنجي سان هڪٻئي سان ڪو نه ڪو لاڳاپو ضرور رهي ٿو. زندگيءَ 
مان مقصد شعاعن جي موجودگي وارو  (اليڪٽرو ميگنيٽڪ انوائرنمينٽبرقي مقناطيسي ماحول )  ڏسي ۽ بيان ڪري ٿو. جيئن

هنڌ ورتو ويندو. ڪهڪشائن جي ماحول مان مقصد ستارن ۽ سيارن جو جهان ورتو ويندو. جڏهن ته بائيلاجي ۽ اڪِولاجي 
ماحول ۾ موجود  جھا سڀيئي لقاءَ، موجود سڀيئي فطري شيون ويندي روشني تائين سڀ ڪ۾ماحوليات مان مراد فطرت ج

۽ فطري ماحول جي بچاءَ جي لاءِ متعارف ڪرايل فڪر يا ڌارا کي  يو وڃي ٿو.جھيو ويندو. جنهن کي فطري ماحول سمجھسم
 پهچندڙ امڪاني نقصان کان بچائڻ آهي.سڏجي ٿو. جنهن جو بنيادي مقصد فطري ماحول کي  environmentalismيا  ‘ماحوليات’

“Environmentalism claims that living things other than humans, and the natural environment as 
a whole, are deserving of consideration in reasoning about the morality of political, economic, and social 

policies.”)1( 

يعني ماڻهوءَ کي ڇڏي ٻي فطري جيوت پڻ سياسي، معاشي توڙي سماجي اخلاقيات جي متقاضي آهي ته ان جيوت جو 
پڻ خيال ڪيو وڃي ۽ معاشي توڙي صنعتي ترقيءَ ۾ انهن جي وجود کي ڪو هاڃو نه پهچي. ڇاڪاڻ ته انسان جڏهن ترقيءَ جي 

يا ويا ته ڍنقصان ڏنو. ڪاٺ جون ضرورتون پوريون ڪرڻ لاءِ ٻيلا وڻو گھشاهراهه تي تيزيءَ سان هلڻ لڳو ته هن ٻي جيوت کي 
نگلي جيوت کي نقصان پهتو، فيڪٽرين جون گندو پاڻي نيڪال ڪري درياهن ۽ سمنڊن ۾ ڇڏيو ويو ته آبي جيوت کي جھ



انسان پنهنجي  نقصان پهتو، ننڍڙن اکن وارن ڄارن سان مڇين جو شڪار ڪيو ويو ته مڃين جي ٻچن جو نقصان ٿيو. اهڙيءَ ريت
ع تائين ماحول مان مراد صرف ڪم ڪرڻ 1960ڻو نقصان ڪيو. حيرت جي ڳالهه آهي ته گھٿوري فائدي لاءِ ٻي جيوت جو تمام 

ع ۾ ماحوليات تي باقاعده تحقيق ٿي ۽ فطرت ۾ موجود هر ان شئي 1960واري هنڌ يعني آفيس جو ماحول مراد ورتي پئي وئي ۽ 
و، جنهن جو لاڳاپو ڪنهن نه ڪنهن طرح سان فرد سان جُڙيل هو. مثال، مٽي، پاڻي، هوا، يو ويجھکي ماحول جو حصو سم

 سمنڊ، هوائون، جبل، پهاڙ، ڪڪر، ٽڪر وغيره
Before the 1960s, the word environment, in the relatively rare instances when it appeared in 

print, referred primarily to the home or work environment, not to nature, ecosystems, or the earth.)2( 

ڳولي ٿو. هو عقلي سطح تي فطري  سڪونشاعر پنهنجي چوڌاري موجود شين ۾ جمالياتي، فيلسوفياڻي ۽ رومانوي 
ات تلاش ڪري ٿو. ماحولي ذوقشين مان نيون امنگون ڳولهي ٿو. ۽ انهن کي ڪتب آڻي شين جي مظهر مان پنهنجي جمالياتي 

انداز ٿئي ٿي. ۽ فرد شين کي مختلف ماحولن ۾ مختلف انداز سان ڏسي ٿو. پهاڙن ۾ رهندي جيئن ته فرد جي نفسيات تي اثر
ماڻهوء جو مزاج سخت پٿرن جيان ٿي وڃي ٿو. چيڪي مٽيءَ تي رهندي ماڻهوءَ جو مزاج نرم ٿئي ٿو ۽ ان جي ذات ۾ نرمي 

و رهندي فرد ۾ سهپ، نهٺائي ۽ نماڻائي اچي وڃي ٿي. گرم علائقن جي ماڻهن جا جھي. پاڻيءَ جي ويضروري ڳڻ بڻجي وڃي ٿ
نگ ۾ رهندڙ انسانن جي مزاج ۾ جھمزاج به جوشيلا ڏٺا ويا آهن. سرد علائقن جي ماڻهن جو مزاج نرم، مٺو ۽ سٺو ٿئي ٿو. 

يڪٽ نٿو ڪري ڇاڪاڻ ته عقل رکي ٿو. يو اين او پاران پنهنجائپ ۽ پيار سان گڏ محنت جو عنصر هوندو. هو جانورن جيان ا
جنهن مان شايد Go Wild For Life ‘نگلن ۾ وڃوجھزندگيءَ لاءِ ’ع  ۾ ماحوليات جي عالمي ڏينهن جو سلوگن اهو هو ته، 2016

نگلن ۾ باقي رهي آهي. شهرن ۾ آوازن جي شور جي گدلاڻ کان ويندي دونهين جي جھسندن اها مراد هئي ته زندگي جي اصليت 
گدلاڻ تائين ماحول کي ميرو ۽ ڌپارو ڪري ڇڏيو آهي. وڻ، پکي، جيت، جڻا، پاڻيءَ جا وهڪرا فطرت ۽ ماحول جي سونهن 

 آهن. 
ڪن ٿا ۽ صاف هوا يعني وڻن کانسواءِ زندگي ناممڪن آهي، ڇو ته وڻ خراب هوا)ڪاربان ڊاءِ آڪسائيڊ( جذب ”

آڪسيجن خارج ڪن ٿا. آڪسيجن هوا جو اهو عنصر آهي؛ جيڪو اسان ساهه ذريعي جذب ڪريون ٿا. ۽ وڻن جي زندگيءَ جي 
لاءِ ڪاربان ڊاءِآڪسائيڊ خارج ڪريون ٿا، سو وڻ ۽ جاندار هڪٻئي جي زندگيءَ جي لاءِ لازم ۽ ملزوم آهن. . .انسان ۽ نباتاب 

نگلي جيوت، جيت ڪيئان، جھق جانور سڏجي ٿي. انهن جا لاڳ الڳ گروهه آهن مثال طور : آبي جانور، کانسواءِ باقي مخلو
  (3)“)چوپايا( پکي وغيره اهي سڀ جا سڀ ڪنهن نه ڪنهن ريت انسان لاءِ ڪارآمد ۽ ضروري آهن.

ڻو گھيش ايندڙ خيال ۾ پ شاعريءَماحوليات جو پاڻ ۾ گهرو لاڳاپو آهي. ڇاڪاڻ ته  ؛ خاص طور تي شاعريءَ ۽ ادب
جو ڪم ڏئي ٿو؛ ڇاڪاڻ ته شاعر يا  ‘خام مال’ڪري فطرت يا ماحول مان ئي ورتا وڃن ٿا. ٻين لفظن ۾ ماحوليات ادب جي لاءِ 

ي ٿو. هر شاعر ڇاڪاڻ گھاديب بنيادي طور تي پنهنجي تخيل کي فطرت سان هم آهنگ بڻائي پنهنجي اندر جي ڳالهه ڪري س
و هوندو آهي انڪري هو بنيادي طور تي ماحول دوست ٿئي ٿو. ادب ۾ موجود فطري لقائن ۽ ماحوليات جي جھته فطرت جي وي

  پيشڪش کي ادبي تنقيد جي ٻوليءَ ۾ ماحولياتي تنقيد چيو وڃي ٿو. 
“Ecocriticism begins from the conviction that the arts of imagination and the study thereof—by 

virtue of their grasp of the power of word, story, and image to reinforce, enliven, and direct 
environmental concern—can contribute significantly to the understanding of environmental problems: 

the multiple forms of eco degradation that afflict planet Earth today.”(4) 

يعني تخيل جو اهڙو فن جنهن ۾ لفظن، خيال، ڪهاڻي يا تصور کي ماحول سان جوڙي پيش ڪجي جنهن سان ڌرتيءَ 
سڏجي ٿو. فطرت  (Eco criticism)ڻ ۾ مدد ملي  ته اهڙي تنقيد کي ماحولياتي تنقيد جھجي ماحول ۽ ماحولياتي مسئلن کي سم



۾ ڪيئي شيون موجود آهن ۽ انهن ۾ هڪ توازن  موجود آهي. ۽ انسان جڏهن ان توازن کي بگاڙي ٿو ته نقصان سندس ئي ٿئي 
 فطري ماحول انسان جي ازلي ۽ اصلي دوست ۽ شفيق ماءُ وانگر آهي. ٿو. 

 ون.ماحوليات يا فطرت ۾ سڀئي شيون اچي وڃن ٿيون. جيڪي ڪنهن نه ڪنهن طرح سان ڪُليت ۾ گڏجن ٿي
“… In one sense, everything is a part of nature for there is a sense in which nature is just the 

totality of everything.”(5) 

ڪائنات ۾ موجود هر شيءِ ڪنهن نه ڪنهن ريت فطرت سان سلهاڙيل هوندي ”ون ٿا ته، گھٻئي پاسي اسان چئي س
جي ٿو ته فطرت شين جي مرڪز جو ڪردار ادا ڪريٿي. فطري سونهن کي وڌائيندڙ شين ۾ هڪ گھآهي. ٻين لفظن ۾ چئي س

طرف آسمان سان ڳالهيون ڪندڙ پهاڙ آهن ته ٻي پاسي پاتال تائين گهرا سمنڊ آهن. جتي بلند قامت وڻ فطري سونهن وڌائن ٿا ته 
يف احساس پئدا ڪن ٿا. جتي پکين جو مٺڙيون ٻوليون اتي گلن جون نازڪ ۽ نفيس پتيون ۽ ننڍڙا ٻوٽا پڻ ڏسندڙ جي اندر ۾ لط

سماعتن ۾ رس ڀرين ٿيون اتي شينهن جي گجگوڙ پڻ فطري جلال کي معنا بخشي ٿي. صبح جي ٿڌڙي هير فطري سونهن ۾ 
رڻا ۽ ندين جھائن ٿا. جتي خوبصورت جھارا قدرتي طوفان فطري جلال جو مفهوم سمگھولا ۽ سجھڪون، جھاضافو ڪري ٿي ته 

ماٺيڻا وهڪرا ۽ آبشار فطري حسن ۾ شامل آهن اتي ٻوڏون، اٿلون ، سيلاب ۽ پاڻي جا ڊيڄاريندڙ وهڪرا فطري جلال کي جا 
جي ٿو ته تضاد ئي اصل ۾ گھواضح ڪن ٿا. ائين  شين ۾ موجود کوڙ سارا تضاد فطري جمال جو حصو آهن. ائين پڻ چئي س

  )6(”فطرت حسين بڻجي ٿي ۽ حسين ترين نظر اچي ٿي. فطري سونهن جو مرڪز ۽ مينار آهن، اهڙن تضادن سبب 
ماحول جو وڏو حصو فطري سونهن سان لاڳاپيل آهي ۽ شاھ صاحب فطري سونهن جو عظيم شاعر آهي. ڏٺو وڃي ته، 

ڙائي کان جھي ٿو. هڪ ته انسان مصنوعي آرائشون ڇڏي فطري زندگي جو ويگھو اچي سجھانسان ٻن طرحن سان فطرت جي وي“
ري ۽ ان مان جمالياتي حض حاصل ڪري ۽ ٻيو ته هو فطرت جي اصلاح ڪري ۽ فطري ڊپ ۽ خوف کان پاڻ بچائڻ لاءَ مشاهدو ڪ

ي گھجديد سائنس ۽ ٽيڪنالوجي جو هاڪاري استعمال ڪري. ضرورت کان وڌيڪ ڪنهن به شيءَ جو استعمال ڇيهو رسائي س
ي ٿو. . .فطرت جو گھان کي فطرت کان پري ڪري سٿو اهڙي ريت سائنس ۽ ٽيڪنالوجي جو حد کان وڌيڪ استعمال  انس

ڙائي کان مشاهدو ڪرڻ لاءِ ضروري آهي ته انسان فطرت جي مظهرن سان پيار ڪري ۽ انهن جي اوسر جي راهه ۾ آيل جھوي
    )7(”رڪاوٽن کي دور ڪري، ڇاڪاڻ ته فطرت سان انسان جو پيار فطري آهي.

 اصل ۾ پنهنجي اصل ڏانهن موٽڻ جي سعي آهي.’ نگلن ۾ وڃوجھزندگي لاءِ ‘۽ گڏيل قومن پاران جاري ڪيل نعرو 
و رهيو. هو جڏهن غارن ۾ رهندو هو ۽ پاڻ کي موسمي اثرن کان پاڻ بچائڻ جھڻو ويگھشروع ۾ انسان فطرت جي تمام 

لاءَ وڻن جا پن ويڙهيندو هو ۽ وڻن جي ڇانو ۾ ويهي پاڻ کي ڄڻ ته فطري ماءُ جي هنج ۾ محسوس ڪندو هو. ۽ هو فطرت جي 
 و رهيو.جھڻو ويگھتمام 

“… A Nobler want of man is served by nature, namely, the love of beauty.” (8) 
ي ٿي. گھٿي س جامع تحقيقڻو دقيق آهي، جنهن تي گھڻ رخو ۽ تمام گھلطيف سائينءَ وٽ ماحوليات جو تصور  

ڇاڪاڻ ته ماحول ٺهي ٿو موجودات سان، ڀٽائي پنهنجي شاعري ۾ جن موجودات جو ذڪر ڪيو آهي، انهن ۾ پکي، پکڻ، وڻ 
، ، وڪڙ، ماڻهوجھڀونءِ، ڀٽون، بر، بيابان، کڏون، کٻا، گاھ، گس، واٽون، واھ، ونٽڻ، جبل، پهاڙ، ڪڪر، ٽڪر، ڇپر، ڇمر، 

، ماڪ، سمنڊ، درياھ، وس، ندي هون، چانگا، ڪاڪنمرون، چنڊ، چمڪ، چوئنرا، مينهن، ميهوڳيون، مندون، ميا، ميها، مي
وپا، جھڳا، جھڻ، جھنگ، جھر، جھنب، وستيون، واهڻ، وانڍون، پکا، گرميون، ڪاڙها، سيءَ سيارا، هوائون، لڪون، لوڙها، ل



ڙپَون ۽ سڙڪون شامل آهن. يعني ڀٽائي ماحوليات جو امين شاعر آهي، جھڪون، جھتون، جھاٻا، جھلون، جھپون، جھار، جھ
 جنهن وٽ سنڌ کان ويندي عالمي سطح تائين جي ماحول جو هر منظر، مظهر، سونهن ۽ صورت سٽيل ۽ چٽيل آهي.

ت جي عظيم ماحول جو اهڙو آئينو ۽ عڪس آهي. جنهن ۾ فطري ماحول جا سمورا رنگ شاهه سائين جو رسالو فطر
پنهنجي عوج، عروج بلڪه معراج تي موجزن نظر اچن ٿا. ڀٽائي جي شاعري سج، چنڊ، ستارن، وڻن، ٽڻن، گاهن، گسن، جبلن، 

ڙ، ڦڙ، وسڪارن، مينهن، سيءَ، سيارن، گرمين، جھپهاڙن، پٽن، ندين، درياهن، ڪڪرن، ٽڪرن، ڇپرن، ڇمرن، بادلن، برجن، 
 ٽن، بهارن ۽ ڪرارن جو سمنڊ آهي. لاريب ڀٽائي سهڻي ماحول جو خوبصورت چترڪار ۽ عڪاس آهي.گھڪاڙهن، 

 هتي اسان سر ڏهر ۾ موجود شاھ سائينءَ جي ماحول دوستيءَ جي تصور کي واضح ڪرڻ جي ڪوشش ڪنداسين.
سڏيو ويندو آهي. ڪلياڻ آڏواڻي صاحب موجب  ‘ڏهر’ي، ميدان  يا سڌي پٽ کي واريءَ جي ٻن ڀٽن جي وچواري ماٿر

ندي آيا آهن. اڳي اتان گھان ۾ سمايل خيال،  شاھ صاحب کي هن ڏهر مان لن”سر ڏهر تي اهو نالو انهيءِ ڪري آيل آهي جو 
ئنر اتي سڃ لڳي وئي آهي. نه درياھ وهندو هو ۽ شاهوڪاري مال ايندو ويندو هو. جسودا جنگ واپاري هئا، افسوس جو هي
  )9(“درياھ آهي، نه مڪڙي، نه جسودا، نه سونگي. اتي هينئر رڳو ڪنڊن جا وڻ ۽ اڪ ڦلاريا پيا ڏسجن.

جو نالو ان ۾ موجود مضمون يا موضوع  ‘سر ڏهر’معروف محقق شيخ محمد اسمٰعيل جي تحقيق موجب هن سر تي 
 سبب پيو آهي. هن جو چوڻ آهي: ‘راڳ ڏهر’سبب نه بلڪه 

ڏهر سنڌ جي قديم موسيقيءَ جي نظام ۾ هڪ راڳڻيءَ هجڻ جي تصديق هن مثال مان به ملي ٿي ته گذريل چئن  رسُ ”
۾ آلاپيا ويندا هئا... اڄ به  ‘سر ڏهر’پنجن صدين کان وٺي سنڌ ۾ سهروردي سلسلي جي بزرگن وٽ ذڪر فڪر جا بيت ۽ وايون 

  )10(“تانن ۽ درگاهن تي ڏهر چوندا آهن.غوث جا پانڌيئڙا آس
شيخ اسمٰعيل جو چوڻ آهي ته ڪيتيريون ئي راڳڻيون متروڪ ٿي ويون آهن. ۽ سر ڏهر پڻ هڪ متروڪ راڳڻي آهي. 
شيخ صاحب جا خيال پنهنجي جاءِ تي تحقيق طلب آهن پر اها ڳالھ عام فهم آهي ته اڄ مخدوم نوح سرور جي درگاه تي سر ڏاهر 

ي آهي. اها پڻ حقيقت آهي ته شاھ لطيف جڏهن ٿر جي سڌن پٽن ۽ پڊن وارن هنڌن ۽ علائقن مان گذريو ۽ هن اتي ۾ دعا ٿيند
ڪنڊي جو وڻ، پراڻن وهڪرن جا نشان، مڇ جو ڍانچو، ڪونجن جون قطارون، سُڪي ٺوٺ ٿي ويل ڌرتي ڏٺي ۽ ان وقت سندس 

 ائين ته اهي ئي بيت ۽ وايون سر ڏهر جو موضوع ۽ مضمون آهن.ذهن ۾ جيڪي خيال آيا هئا؛ ۽ جن کي بيتن ۽ واين جو روپ ڏن
پڻ سڏيو آهي. معمور يوسفاڻي  ‘سر ڏاهر’ٻين محققن ۽ لطيف شناس ڏاهن سر ڏهر کي  جھمعمور يوسفاڻي ۽ ڪ

 موجب:
لفظ مان نڪتل آهي. جنهن جي  ‘ڏاھ’ڏاهر لفظ جي معنيٰ آهي سڌ سماءُ يا ڏس پتو ڏيڻ وارو. هي لفظ بنيادي طرح ”

معنيٰ آهي خبرچار، اهڃاڻ، ڏس پتو، سڌ سماء وغيره... شاھ صاحب جي رسالي ۾ موجوده سر پڻ ان معنوي دائري ۾ اچي ٿو. 
  )11(“جنهن ۾ سنڌ جي قديم تاريخ جا ڪافي ڏس پتا موجود آهن.

ڻن گھهن، سندن ڪرت، دعا سميت هن سر ۾ پاڻيءَ جي پراڻن وهڪرن، ڊيلٽا، پکين، وڻن، ماڳن، هنڌن، ماڻ
موضوعن جي موجودگي آهي. جيڪا هن سر کي وسيع معنائون عطا ڪري ٿي. شايد انڪري ئي علي احمد بروهي هن سر لاءِ 

 لکيو آهي ته:
سر ڏهر شاھ جي رسالي جو نچوڙ آهي. يا اڃا هيئن به کڻي چئجي ته رسالي جو روح آهي. شاھ جي ڪلام جو ”

  )12(“سرچشمو آهي.



اهه جي رسالي جي اڪثر نسخن ۾ سر ڏهر ۾ ڪل چار داستان/فصل آهن. جڏهن ته ٻانهي خان شيخ جي ترتيب ڏنل ش
بيت آهن. واين جو تعداد پڻ  162۽ وڌ ۾ وڌ  71ٽ گھٽ ۾ گھرسالي ۾ هن سر اندر اٺ داستان آهن. مختلف نسخن ۾ هن سر اندر 

حصن  جھڪيترائي رنگ موجود آهن، جن ۾ خاص طور تي ٿر جي ڪسر ڏهر ۾ ماحوليات جي ٽ وڌ آهي. گھمختلف نسخن ۾ 
۽ ڪاڇي جي وڻن، ٽڻن، پکين، پاڻيءَ جي وهڪرن، ڇاڙهن، ڍنڍن، ڍورن، گاهن جو ذڪر سر فهرست آهي. هن سر ۾ جن 

وڪ، جھعلائقن جو ذڪر آهن انهن ۾: ڪاڇو، چوٽاڻ، وٽ، ٻيلو، ٻنو، کريڙ، پائر، پڇم، ڪوهيار، ٻلهيار، لوڻو، هٻو، ڀڄ، 
اڙي، چوڏهن چارا شامل آهن. هن ئي سر ۾ قديم وهڪرن جو به ذڪر آهي؛ جن ۾ پُراڻ، پٽيهل، ڍاڳي، ڍورو، لوڻي، گھٻڊام، 

 اڙي وغيره شامل آهن.گھ
يا رهواسين ۽  ‘ڍوري جي ڌڻين’سر ڏهر جي پهرين داستان ۾ ڪنڊي جو ذڪر ملي ٿو ۽ شاھ لطيف ڪنڊي جي وڻ کان 

سخي سردارن جو پڇي ٿو. پهرين  داستان ۾ مڇ جو ذڪر پڻ موجود آهي. ٻئي داستان ۾ حضرت محمد مصطفيٰ کان دعا التجا 
ٿيل آهي. هن سر ڏهر جي ٽئين داستان ۾ ڪمهلي ننڊ جي نندا ٿيل آهي. ۽ چوٿين داستان )ٻانهي خان جي ترتيب ڏنل رسالي ۾ 

طور تي ڪونجن جو ذڪر موجود آهي. هن سر ۾ شاھ لطيف ڪونج کي، ڪونجل، ڪونجڙي، داستان پنجين( ۾ پکين؛ خاص 
ڪونج ۽ ڪونجي ڪري سڏيو آهي. مختلف نالن جي پويان شاھ سائينءَ جا ڪونج سان پيار، پنهنجائپ ۽ همدردي جهڙا جذبا 

 موجود آهن.
 مَ لنئُن ڪُونجِي! ماٺِ ڪَرِ، چورِ مَ هنِئين چاڪَ؛

 ، سي گَھرِ گھارِيندِيُون ڪيتِرو؟ڦَٽِيُون جي فرِاقَ  
 (4:6)ڪلياڻ آڏواڻي،  ڏهر                                    

 “روهه نه وئينءَ رات، ڪونجل ڪوهه ڪڻڪين، ٻچا ٻاتاڙا ٿيا وائي ڪن نه وات”
ڪري سڏيو آهي. ٻنهي نالن ۾ ڪونج جي اسم تصغير يعني  ‘ڪونجل’۽   ‘ڪونجي’هتي شاهه سائين ڪونج کي 

کان وڌيڪ انسيت ۽ پنهنجائپ آهي. ڪونج سان هونئن به سنڌي سماج ۾ وڏي پئماني تي  ‘ڪونجڙيون’جمع  ‘ڪونجڙي’
ڻو ڪري اهڙي ڇوڪريءَ کي ڪونج ڪري گھرکن ٿا يا  ‘ڪونج’انسيت موجود آهي. سنڌي ماڻهو پنهنجين نياڻين جو نالو 

ل هوندي آهي. ڪونج جي ڪُرلاءُ کي وڇوڙي جي علامت ۽ ڻو پري پرديس ۾ ڪٿي پرڻيگھسڏيو ويندو آهي؛ جيڪا مائٽن کان 
واري سٽ ۾ پڻ  ‘وڳر ڪيو وتن، پرت نه ڇنن پاڻ ۾’يو ويندو آهي. جھڪونجن جي ولر کي ٻڌي ۽ اتحاد جي علامت سڏيو ۽ سم

کي  يو وڃي ٿو ۽ حلال هوندي به هن پکيءَ جي شڪارجھڙو سمجھڪونج جي ولر ڏانهن اشارو آهي. هيءُ پکي معصوم ۽ سٻا
 يو وڃي ٿو.جھخاص طور تي سنڌ ۾ پاپ سم

ڪونج ڪهڙي به جنس جي هجي، ليکجي مونث ٿي...ڪونج جبلن مان نه بلڪه اتر جي ”هوتچند تيرٿ داس موجب، 
  )13(“اتهين وارياسين مان اچي ٿي. رنگ واريءَ جهڙو خاڪي اٿس.

 لطيف سائين ڪونج جو اصل وطن/ رهڻ جي جاءِ روهه يا جبل ٻڌائي آهي. 
 قسِِمَتَ آندِيُون ڪونجَڙِيُون، وَطَنُ سَندُن روہُ،
 .ڪِهِجو ڪونهي ڏوہُ، رِزقُ رازِقَ ھَٿَ ۾

 (4:7سر ڏهر، لام محمد شاهواڻي، )غ               



شاھ لطيف اهي پڊ ۽ پٽ سُڪل ۽ ٺوٺ ٿيل ڏٺا جتي هر سال ڪونجون اينديون هيون. ڪونجون هر سال ان آسري تي 
اينديون هيون جو هتي آبادي هئي ۽ هنن کي سٺو داڻو، پاڻي، چوڳو ملي ويندو هو، پر هن سال ته اتي ڌرتي سڪي ٺوٺ/ٺڪر 

 سخت ڌرتيءَ تي سندن پير ڦٽجي زخمي ٿي پيا آهن.ڪ ۽ ڏار پيل خشٿي چڪي هئي ۽ جيئن ئي ڪونجون ان ميدان تي لٿيون ته 
 آيُون ڍورِ ڍَرِي، اَصلَ سَندي آسَري،
 .کَرِيهَرَ ڀُونءِ کَرِي، پيرَ ڏُکويَا پَکَڻين

 (5:18سر ڏهر، ٻانهون خان شيخ، )   
يعني ڪونجون جيئن هر سال هن ڍوري تي لهنديون هيون، هيل به لٿيون پر ڇاڪاڻ ته ڌرتي سڪي ٺوٺ/ٺڪر ٿي 
چڪي هئي ۽ سندن پير زخمي ٿي پيا. هن بيت ۾ ڪونجن جي ڏک جو جنهن باريڪ بينيءَ سان شاھ سائين مشاهدو ڪري بيان 

ڻو ناحق ٿي رهيو آهي. اهڙن گھبه آبي جيوت توڙي پکين سان  ڪيو آهي؛ اهڙو مثال اڄ به دنيا جي ادب ۾ نٿو ملي. توڙي جو اڄ
ڄارن وسيلي مڇيءَ جو شڪار ٿئي ٿو؛ جنهن تي بندش پيل آهي، ڇاڪاڻ ته انهن ڄارن ۾ ننڍڙيون مڇيون پڻ ڦاسي پون ٿيون. 

 نگلي جانورن جو به شڪار ٿئي ٿو. جھناياب پکين ۽ 
شاھ لطيف هن سر ۾ ماحوليات جي حوالي سان ٻن طرحن سان پکين سان همدردي ڪئي آهي. هڪ ته هن کي ڏک آهي 

ٽجي ويو آهي ۽ زمين سُڪي وڃڻ سبب پکين جا پير زخمي ٿي پون ٿا. ٻيو ته هو شڪار جي به سخت خلاف آهي. گھجو پاڻي 
ن کي مارين ٿا. هڪ باز ٻيو ماڻهو. باز وچ ٽولي مان شاھ سائينءَ جي هن سر موجب شڪاري ٻن طرحن جا آهن جيڪي ڪونج

 ڙپ هڻي اها ڪونجڙي پڪڙي ورتي آهي؛ جنهن جا ٻچا پوئتي واهيري ۾ سندس انتظار ٿا ڪن. جھ
 ڙِي،جھوري ڪُونجھوَڳَرَ وِچَائيِن، بازَ 

 .ٻَچَن ايِئَن ڀانئِين، تَہ آيَلِ ايِندِي واھرِي
 (5:6سر ڏهر، ٻانهون خان شيخ، )     

پجي وئي آهي ۽ پوئتي جھي ٿي. بيوس ڪونج گھپکيءَ جو ڏک ۽ وڇوڙو ڪو معصوم دل ئي محسوس ڪري س
 ا آئي.جھسندس ٻچا ان انتظار ۾ آهن ته سندن ماءُ ا

ي پکين جو شڪار ڪندو، کين جھٻيو لطيف سائينءَ کي ان شڪاري انسان کان چڙ آهي؛ جيڪو بغل ۾ بندوق و
 پيو وڃي.  ماريندو روهه ڏانهن روانو ٿيندو

 بَندوقَ، مارِيَ ميرا ڪَپِڙا، هجھبَغَلَ مَن
 .مارِيو مِيرَ مَلُوڪَ، لَتاڙِيو لَڪَ چَڙھي

 (4:18سر ڏهر،  لام محمد شاهواڻي،)غ            
ي هو شڪاري مير ۽ ملوڪ يعني سهڻا پکي ماريندو، لڪن کان چڙهندو وڃي ٿو. جھميرا ڪپڙا پائي بغل ۾ بندوق و

 شڪاريءَ جي تصوير ڏئي اڳئين بيت ۾ لطيف سائين شڪاريءَ کي پٽ ۽ پاراتو ڏنو آهي.هن بيت ۾ 
 آخر ۾ شاھ سائين شڪاريءَ کي شراپ/بددعا ٿو ڏئي.

 ماري مَرِين شالَ، ڍَٻَ وَڃَنَئِي ڍَٻيُِون،
 .جِيئن تو اَچِي ڪالَهه، وِڌو وِچ وِرهن کي

 (4:18ڏهر، علامه آءِ آءِ قاضي،  )        



ماحول کي خوبصورت بڻائين ٿا. فطري سونهن ۾ اضافو ڪن ٿا ۽ اهي ڪردار جيڪي فطرت دوست  پکي فطري
اي ماريندڙ/شڪارڪندڙ ’ ،جيوت کي نقصان ڏين ٿا لطيف سائين انهن کي پاراتو ڏئي ٿو. هن بيت ۾ به لطيف سائين چوي ٿو ته

ته تو ڪالهه معصوم پکي ڦاسائي انهن کي  شال تون پاڻ مري وڃي ۽ تنهنجا ڍٻ ۽ ڍٻيون/ڪوڙڪا تباهه ٿي وڃن؛ ڇاڪاڻ
يعني شاھ لطيف انهن ڪردارن کي سخت ناپسند ڪري ٿو جيڪي فطري  ‘پنهنجين جوڙين کان جدا ڪري/وڇڙائي ڇڏيو آهي.

جيوت کي نقصان ڏين ٿا. اها شاھ سائينءَ جي ماحول دوستي آهي. سندس شاعريءَ جو ٻيو اهم رخ اهو به آهي ته هو پنهنجي 
اي ڪونج تون ڪرلاءَ نه ’، آهي ته فرمايوبن کي فطري جيوت سان سلهاڙي ڇڏي ٿو. جيئن هڪ بيت ۾ شاھ سائينءَ داخلي جذ

ڪر ۽ ماٺ ڪري ويهه جو تنهنجي ڪوڪ/ڪرلاءَ تي مونکي منهنجا پنهنجا وڇڙي ويل محبوب ياد اچن ٿا ۽ منهنجا ڇٽي ويل 
  ‘ندا.گھر ۾ سڪون سان ڪٿي ويهي سگھايل هوندا اهي گھڦٽ/زخم تازا ٿي پون ٿا. ۽ جيڪي وڇوڙن جا 

 مَ لَنئُن ڪُونجِي، ماٺ ڪَر، چور مَ هينئين چاڪَ،
 .ارِينديُون ڪيتَروگھر گھڦَٽِيُون جي فرِاقُ، سي 

 (4:9ڏهر،  علامه آءِ آءِ قاضي، سر)   
شاعر توڙي شاعريءَ کي  خارجي فطري لقاءَ کي داخلي جذبي سان همڪنار ڪري شاعريءَ ذريعي ان جو اظهار ڪرڻ

انتهائي اهم بڻائي ٿو. ماحول ۾ موجود شيون فرد کي پاڻ ڏانهن ڇڪين ٿيون ۽ جڏهن فرد ان منظرنامي ۾ پيهجي وڃي ٿو ته 
سرن  کي مختلف وڌندڙ گدلاڻشاھ سائين ماحوليات جي  پنهنجي ذات کا فاصلو ختم ڪري ڇڏي ٿو.  پاڻ کي سڃاڻي وٺي ٿو ۽

آهي  شاعر پکين سان بيپناھ پيار ڪندڙ موسمن ۽ وڻن، ٻوٽن، جانورن،پاڻي، فطرت،  يان ڪيو آهي. هوب ۾ مختلف حوالن سان
جيڪي صاف سٿري  ،ٿوارهو ٿئي ماحول کي ڇيهو رسائيندڙ عنصرن سان سخت ڌڪار ڪري ٿو. هو ته انهن پکين سان به ۽ 

 ڪيل پکين سان شڪارين پاران هوان جو مثال آهي.  ‘اڇو پاڻي لڙ ٿيو، ڪالوريو ڪنگن’پاڻيءَ کي خراب ۽ گدلو ڪن ٿا، 
پکي ته ويچارا ته  ويساھ ڪري لٿا آهن، پر انهن کي اڏيل ڪوڙڪين جي ڪا خبر ۽ چوي ٿو ته تڙپي پوي ٿو.  به اتي تيگھويساھ 

 ناهي، هو درياھ ۾ به دلبي جو شڪار ٿيا آهن.
 پَکِي پَسِي آئيِا، دَرِياهه، جھدلبو مَن

 ڙائيا.آڻي اُتِ اويچارا ويساهه، 
 (8، سرڪارايل، شاهه جو گنج)           

ڻو پيار نظر اچي ٿو، هو هن سر ۾ ڪنڊي جي وڻ، گھسان تمام سر ڏهر ۾  شاھ سائينءَ جو قدرتي/فطري سونهن 
ڪونج پکي، مڇ، اڪ، باز ۽ ٻي جيوت جو خاص طور تي ذڪر ڪري ٿو. هو ڪونج ۽ ڪنڊي جي وڻ سان پيار ڀري گفتگو 

اڪ کي ويراني جي علامت سڏي ٿو، مڇ کي مجبور ڏيکاري ٿو ۽ سندس بيوقوفي بعد امڪاني نتيجن کان کيس آگاهه  ڪري ٿو،
سندس  ڪري ٿو. هن سر ۾ لطيف سائين ڪونج سان جهڙي پيار ڀري گفتگو ڪري ٿو؛ سندس درد معلوم ۽ بيان ڪري ٿو.

 سان ملندو. جو مثال سنڌي ادب توڙي عالمي ادب ۾ مشڪل  ءَاهڙي ماحول دوستي
 روہِ راماڻا ڪَنِ، اَڄُ پُڻِ ھَلَڻَ ھارِيُون،
 .ڪَرڳَلُ ڪُونجَڙِيَنِ، رائي ۾ راتَ ڪِئو

 (4:1، سر ڏهر، لام محمد شاهواڻي)غ               
هڪ پاسي سر ڏهر ۾ پکين سان پيار آهي؛ ان پيار کي انسانن جي پيار لاءِ مثالي پيار ڪري پيش ڪيو ويو آهي، جيئن 

يعني پکين ۾ ماڻهن کان وڌيڪ محبت آهي. جنهن مان  ‘ڻوگھوڳر ڪيو وتن، پرت نه ڇنن پاڻ ۾، پسو پکيئڙن ماڻهئان ميٺ ’



رجي ته پاڻ ۾ گڏجي سڏجي پيار محبت ۽ ميٺ سان ڪيئن رهڻ گھاڻسڌيءَ طرح اهو اشارو ملي ٿو ته ماڻهن کي پکين کان سکڻ 
رجي. هو پنهنجي رزق جي تلاش ۾ ٻچڙن ۽ پنهنجي اصل وطن کي ڇڏي اچن ٿا. ته ٻي پاسي ڪنڊي جي وڻ سان گفتگو پڻ گھ

ڻن ڏاهن جو چوڻ آهي ته وڻ ڌرتيءَ جا زيور ٿين ٿا. شاھ سائينءَ گھانتهائي اهم آهي. وڻ فطري سونهن ۾ اضافو ڪن ٿا بلڪه 
ي جي وڻ سان پڻ وڻندڙ ڳالهيون ڪيون آهن. جيئن ڪونج جي لاءِ اسان جتي پکين سان گفتگو ڪئي آهي؛ اتي هن سر ۾ ڪنڊ

( کي ائين Shani Treeلکي آيا آهيون ته اها ڪهڙي به جنس جي هجي ان کي مونث ڪري سڏيو ويندو آهي. ڪنڊيِءَ جي وڻ )
ي ٻور ۾ ئي نر ۽ مادي جزا ناهي سڏيو ويندو. توڙي جو ڪنڊيِءَ جي وڻ جا نر ۽ مادي جزا هڪ ئي وڻ ۾ ٿين ٿا ۽ ان ساڳي وڻ ج

موجود هوندا آهن. پر ننڍي وڻ کي ڪنڊيِ ۽ وڏي وڻ کي ڪنڊو ڪري سڏيو وڃي ٿو. ڪنڊي جو وڻ اڳ سنڌ ۾ عام جام هوندو 
ٽجي ويو آهي. ڪنڊي جي وڻ کي هندن جي گھڻو گھهو ۽ ان جو ٻور ۽ سڱريون خوراڪ طور ڪتب آڻبيون هيون، پر هيءُ وڻ 

ر گھر جي اولاهين پاسي کان لڳائڻ سان گھس وڻ ڪري سڏيو ويو آهي ۽ چيو ويو آهي ته هن وڻ کي ڪتاب وستو شاسترا ۾ مقد
ڻي گھجي نالي سان پڻ سڏين ٿا. شاھ لطيف سر ڏهر ۾ ڪنڊي جي  ‘شاني مهاديو’۾ برڪتون اچن ٿيون. هندو هن وڻ کي 

ار گھڊيءَ جو وڻ ٻور سان ڀريو پيو هو اتان سنڦولاريل وڻ سان گفتگو ڪئي آهي. بيتن جي روشنيءَ ۾ خبر پوي ٿي ته جتي ڪن
ار ته هتان لڏي ويا آهن، پوءِ تنهنجي لامن گھلڏي چڪا هئا. ۽ شاھ سائينءَ جهڙوڪر ڪنڊيءَ جي وڻ کي ميار ڏني آهي ته هو سن

 تي ايڏو ٻور ڇو آهي؟
 جان تو هُئَڙو سُورُ، ڪَنڊا! ڍور ڌَڻـِيُنِ جو؛

  نه ڪَرِئين. مٿي لامُنِ ٻُورُ، مورِيءَ مَڃَرَ   
 (1:2ڏهر)ڪلياڻ آڏواڻي، سر               

شاهه لطيف ڪنڊي جي وڻ سان مخاطب ٿيندي چوي ٿو ته، اي ڪنڊا! جيڪڏهن هتان جي ماڻهن جي لڏي وڃڻ جو 
رجي. پر تون ته لامن تي گھتوکي ارمان يا ڏک آهي ته پوئي تون پنهنجن لامن تي هيڏو ٻور ڇو آندو آهي. توکي ته سڪي وڃڻ 

 رجي، بلڪه پن به سڙي وڃن.گھجام ٻور آندو آهي. ڏک ۾ ٻور نه اچڻ 
ندو آهي. جتي لطيف سائين ويو آهي؛ اتان پاڻيءَ جا پراڻا وهڪرا گھي سجھٽ پاڻيءَ تي به وڌي ويگھڪنڊي جو وڻ 

هو. حقيقت ۾ ڪنڊيءَ جو وڻ ڦولاربو ئي ڪهڙو هو، پر ڪنڊيءَ جو وڻ ٻور سان ڀريل  ختم ٿي چڪا هئا ۽ ويراني هئي ۽ سو
ليندو آهي ته ٿري ماڻهو ڄاڻي جھڪهڙي جي موسم ۾ آهي. جنهن سال ڪنڊيءَ جو وڻ وڌيڪ ڦولاربو آهي ۽ وڌيڪ ٻور  سو

 وٺندا آهن ته هن سال ڏڪار اچڻ وارو آهي. 
ڄاڻ ڏني آهي، ۾ به ڪنڊيءَ وڻ بابت دلچسپ  ‘ٿر جي لوڪ ڏاهپ ۽ سائنس’مشڪور ڦلڪاري پنهنجي ڪتاب، 

 جيڪا لطيف سائينءَ جي بيتن ۾ آيل ٻور سان ڀريل وڻ ڪنڊيءَ جي وڻ جي حقيقت کي وڌيڪ چٽو ڪري ٿي، هن لکيو آهي ته:
ٽ ٿين، ۽ پن ڇاڻي ته اهو برسات جو اهڃاڻ آهي. پر جيڪڏهن ڪنڊيءَ سڱر وڌيڪ گھجنهن سال ڪنڊيءَ جي وڻ ۾ سڱر ”

ٿر جي لوڪ ڏاهپ جي هن اهڃاڻ بابت جديد سائنس جي  .اهو ڏڪار جو اهڃاڻ آهيلي ۽ وڌيڪ سائي ٿي پن گئونچ ڪڍي ته جھ
ٽ پاڻي گھٽ پاڻي وارن علائقن جو وڻ آهي. ٻين وڻن جي ڀيٽ ۾ هي گھماهرن جو چوڻ آهي ته، ڪنڊي جو وڻ پڻ ريگستاني ۽ 

زمين مان حاصل ڪندو ذريعي  ٽ وڌندڙ وڻ آهي، هي وڻ پنهنجي ضرورت موجب پاڻي پنهنجن اونهين پاڙنگھکڻندڙ ۽ 
ٽ برداشت ڪرڻ جي صلاحيت هوندي آهي، گھم گھس جھ. هي وڻ هوا مان پاڻي حاصل نه ڪندو آهي، انهي ڪري منآهي..

م جي اثر ڪري ڇڻڻ شروع ڪندا آهن.. .انهي سال ڪنڊي جي وڻ ۾ سڱر گھم جي وڌي وڃڻ ڪري سندس پن گھانهي ڪري 
م سبب گھٽجي ويندي آهي. مارچ جي گھي ۾ ڦل پيدا ڪرڻ جي صلاحيت پڻ ميل هوا ۾ ڪنڊگھٽ ٿيندا آهن . ڇو ته گھپڻ 



ٽ گھچوماسي ۾ برساتن جو مانڊاڻ ٺهي ايندو آهي. جيڪو ٿر ۾ برساتن وسڻ جو سبب بڻبو آهي. پر جنهن سال مارچ ۾ هوا ۾ 
ٽ هئڻ گھم جي گھ. هن ۽ سڱر پڻ وڌيڪ پيدا ٿيندا آهنٽ ڇڻندا آگھم موجود هوندي آهي انهي سال ڪنڊين جا پن پڻ گھ

ٽ مقدار هئڻ سبب برسات نه وسندي آهي يا گھم جي گھسبب ڪنڊيءَ جو وڻ سرسبز ۽ شاداب رهندو آهي . پر انهي سال هوا ۾ 
  )14(“.ٽ وسندي آهيگھ

شاھ لطيف جي سر ڏهر ۾ ڪنڊي جي وڻ کي ٻور سان ڀرپور ڏيکاريل آهي؛ يعني اهو ڏڪار جو سال هو ۽ اتان جا 
ڇا اهو سچ آهي ته  ‘ارن لڏيوگھسچ ڪه سن’ار ڏڪار سبب لڏي ڪنهن ٻي پار هليا ويا هئا. جو لطيف سائينءَ چيو آهي ته گھسن

 ار هتان لڏي ويا آهن؟ ڪنڊي جي وڻ سان لطيف سائينءَ جي گفتگو ڏاڍي دلفريب آهي.گھواقعي به سن
 سر ڏهر جي ابتدا ۾ شاهه لطيف ڪنڊي سان گفتگو ڪئي آهي:

 ڳالَهڙِيُون، ڪَنڊا! ڍورَ ڌَڻـِيُنِ جُون؛ڪَرِ ڪي 
                     ڪِئَن   سي    راتَڙِيُون،   ڪَنهِن   پَرِ   ڏِينهَن   گُذارِيئون؟                                                             
 (1:1ڏهر)ڪلياڻ آڏواڻي، سر     

يعني اي ڪنڊي جي وڻ! انهن ڍوري ڌڻين جون ڪي ڳالهيون ته ٻڌاءِ جيڪي هاڻي هتي ناهن رهيا. اهي پنهنجون 
راتيون ۽ ڏينهن يعني وقت ڪيئن گذاريندا هئا. مطلب ته شاهه لطيف اتان جي ويرانيءَ تي ڏکيرو آهي ۽ ڪنڊي جي وڻ کان آباد 

جي ٿي. هو گھطور تي تاريخ سان گفتگو چئي س لاشعوريلطيف جي پٽن جا ڏس پتا پڇي ٿو. ڪنڊي جي وڻ سان گفتگو شاھ 
ڪنڊي جي وڻ سان ڳالهائيندي اتان جي ڏک، درد ۽ تڪليف کي بيان ڪري ٿو. بلڪه هو ڄڻ ته ڪنڊي جو ڏک پڻ بيان ڪري 

ين ي. ڍوري جا ڌڻي هجرت ڪري هليا ويا آهن. پنهنجن ڌڻگھٿو. ڇاڪاڻ ڪنڊي جو وڻ بيوس آهي؛ هو هجرت نٿو ڪري س
 سان گڏ هجرت ڪرڻ  هن جي وس ۾ ناهي.

شاهه لطيف ڪنڊي جي وڻ سان مخاطب ٿيندي کائنس پڇي ٿو ته اي ڪنڊ! تون ڀلا اهو ٻڌاءِ ته جڏهن ڍورو ڪنين تار 
ڀرجي وهندو هو ته تون ان وقت ڪيتري عمر جو هئين؟ ڇا تو انهن ڏينهن ۾ جسودڻ يا جسودڻ جهڙو ڪو ٻيو پهلوان ڏٺو يا نه؟ 

 يف ڪنڊي جي وڻ سان ڪيڏي نه دلفريب گفتگو آهي.شاهه لط
 ڪَنڊا! تُون ڪيڏو، جَڏهنِ ڀَرِيو ڍورُ وَهي؟

 جَسودَنِ جيڏو، تو ڪو گَڏِيو پَهِيَڙو؟  
 (1:3ڏهرسر  )ڪلياڻ آڏواڻي،             

شاھ لطيف سر ڏهر ۾ ڪنڊي جي وڻ سان اهڙي نموني گفتگو ڪئي آهي جو پڙهندي ائين ٿو لڳي ڄڻ ته ڪنڊو سندس 
 دوست آهي. هي بيت پڙهندي ائين ٿو محسوس ٿئي ڄڻ ته ٻه دوست هڪٻئي سان گفتگو ڪن ٿا. 

 ڪر ڪا ويھي ڳالهہ، ڪنڊا ڍورَ ڌڻين جي،
 .ھھَِڙي اڄ حال ڏُکيا ڏينھنَ گذارئين

 (2:2ڏهر، ڊاڪٽر بلوچ، سر )              
کان وٺي کيس ڀر ۾ ويهاري ساڻس ڳالهيون ڪري  نلڳي ڄڻ ته شاھ لطيف ڪنڊي کي ٻانههيءُ بيت پڙهندي ائين ٿو 

ٿو. اهو شاھ سائينءَ جي شاعريءَ جو ڪمال آهي جو هو هڪ وڻ کي دوست بڻائي کائنس سندس ڏک معلوم ڪري ٿو، کيس 
 ميار ڏئي ٿو.



سر ڏهر ۾ اڪ جي ٻوٽي ۽ ٻي گاهه جو به ذڪر آهي. اڪ جو ٻوٽو پنهنجي جاء تي ماحول دوست آهي ۽ طبي مقصدن 
ڻو استعمال ٿيندو آهي. پر اڪ جو ٻوٽو اتي ٿيندو آهي؛ جتي اڪثر ويراني هوندي آهي ۽ علامتي طور تي اڪ جو گھجي لاءِ 

ڻي تعداد ۾ هوندا اتي مينهن نه وسندو آهي... ريگستاني گھقي ۾ اڪ جا ٻوٽا جنهن علائ”ڦولارجڻ ويراني جي نشاني آهي. 
ين پاڙن ذريعي زمين جي پوسل مان خوراڪ حاصل ڪندو آهي . هي ٻوٽو پنن جي ذريعي به هوا گھٻوٽن جيان اڪ به پنهنجي ڊ

اندر داخل ٿيڻ  مان پاڻي ذخيرو ڪندو آهي. اڪ جي پنن تي هڪ ڪيميائي مادي جو تهه موجود هوندو آهي . جيڪو سڻڀ کي
کان روڪڻ جي قدرتي صلاحيت رکي ٿو . هي وڻ زمين مان وڌيڪ زهريلا معدني جزا پنهنجي خوراڪ ۾ استعمال ڪندو آهي . 
انهن زهريلن جزن سبب هن ٻوٽي ۾ پاڙ کان پنن تائين سندس رس ۾ زهريلا جزا ڪاربان، ڪيلو ٽروپن، ڪيلو ٽاڪسن، 

جزا موجود هوندا آهن.  جھا.ئونڊ جا سڀ جزا، ڪاربو هائيڊس الڪلائيڊ ۽ ٻيا ڪاسڪارڊن، نائٽروجن، سلفر ۽ ڪيلشم ڪمپ
اٽو ۽ اڇو کير جهڙو ٿي ويندو آهي...هي وڻ گھانهن زهريلن جزن جي شامل ٿيڻ سان هن جو رس ٻين ٻوٽن جي رس کان وڌيڪ 

  )15(“اڪثر بنجر ۽ غير آباد ٻنين ۾ وڌيڪ اڀري ايندو آهي.
راڻن وهڪرن جي ڪنڌين تي اڪ ڦلاريل ڏٺا ۽ سڪل گاهه ڏٺو ته چيائين ته ڪنڌين تي اڪ شاھ سائينءَ پاڻيءَ جي پ

 )ٿر جو علائقو( وٽان ماڻهو لڏيا پيا وڃن. ڦلارئا آهن ۽ گاهه سڪي ويو آهي ۽ اهڙي صورتحال ڏسي مهراڻي

 ،هڪَنڌِيين اڪَ ڦُلارِئَا، سَانگِ سُڪو گَاھُ 
 .مهراڻي وَٽان، رويو راڄُ رَضا ڪَري

 (14: 1سر ڏهر،  انهون خان شيخ، )ٻ   
ڄي پوي ٿو. جھندي جيءُ جھدرد سان ڀريل هڪ اهڙي صورتحال آهي، جيڪا سم ‘هراڻي وَٽان، رويو راڄُ رَضا ڪَريمُ ’

سنڌي اصطلاح آهي؛ جنهن جي معنيٰ آهي گذاري وڃڻ. حالانڪه سر ڏهر ۾ ماڻهو گذارين/وفات نٿا ڪن  ‘راڄ جو رضا ڪرڻ’
سڏي ڏک کي نئون معراج ڏنو  (SLA Lughat: مري وڃڻوفات ڪر، (‘ رضا ڪرڻ’بلڪه لڏين ٿا. لڏڻ جي درد کي لطيف سائينءَ 

 آهي. 
ڳالھ ڪري ٿو ان کي پنهنجي اظهاري قوت وسيلي  اهو شاھ صاحب جو ڪمال آهي ته هو جنهن به منظر يا مڪان جي

و ساڻس ڪنڊي ڳالهايو يا جھجيئرو ڪري ڇڏي ٿو. سر ڏهر ۾ به شاھ صاحب اهڙي منظر ڪشي ڪئي آهي جو ائين ٿو لڳي ته ا
و ٿو مڇ کائنس ڪا صلاح ٿو وٺي، ڇاڪاڻ ته مڇ پاڻي سڪي وڃڻ سبب هاڻ مرڻ وارو آهي. شاھ کيس چوي ٿو جڏهن پاڻي جھا

هاڻي ته بس اهوئي ٿي  ‘جان جَرُ هُئڙو سِيرَ، تان تُون، مَڇَ! نه موٽئِين’ هيو ته تون نه موٽئين هاڻ ته سوڪهڙو اچي لٿو آهي. جام
آڏا اَڏي ڪِيرَ، گَھٽَ به ’ي ٿو ته ماري/ميربحر اچي تو کي ماريندا. هو تنهنجي لاءِ ڪيرن وارا  ڪوڙڪا اڏيون بيٺا آهن. گھس

توڙي جو مڇ آبي جيوت آهي ۽ فطري شين ۾ ڳڻيو وڃي ٿو، پر ڇاڪاڻ ته مڇ پنهنجي عادتن سبب ناڪاري  ‘جَھـلِيَءِ گھاتُئين.
ڪردار تصور ڪيو وڃي ٿو. انڪري شاھ سائينءَ مڇ سان جيڪا گفتفو ڪئي آهي؛ ان ۾ مڇ کي چتاءُ به آهي ته نصيحت پڻ 

 يجن کان به شاھ سائين آگاهه ڪيو آهي. آهي. بلڪه ڪٿي ڪٿي ته مڇ جي ناداني سبب کيس پيش ايندڙ امڪاني نت
 جان واهُڙَ ۾ وَهُ، تان تون، مَڇَ! نه موٽئِين؛
 ڪائي ۾ ڪوه ڪَرِئين، پوءِ موٽَڻَ جو پَھُ؟
 سِرَ مَٿي تُون سَھُ، مَهِميزُون مَلاحَنِ جُون.

 (1:7ڏهرآڏواڻي، سرڪلياڻ )                                              



يعني جيسيتائين پاڻيءَ ۾ وهڪرو هيو تيسيتائين تون ان ڏانهن نه موٽئين ۽ پاڻيءَ کان ٻاهر نڪري آئين. هن وقت 
ڌرتي سُڪي ڪائو ٿي چڪي آهي ۽ تون موٽڻ جي پيو ڪرين جيڪو ممڪن ناهي، هاڻي توکي ملاح شڪار ڪرڻ ايندا/مارڻ 

ندو، اها عام ڳالهه آهي، پر گھڻو وقت جيئرو نه رهي سگھآيل مڇ  ايندا ۽ توکي انهن جو شڪار ٿيڻو پوندو. پاڻيءَ مان ٻاهر
 لطيف سائينءَ ان سان ثقافتي ۽ تاريخي قصو جوڙي ان کي انتهائي اهم ڪري ڇڏيو آهي. اڪرم انصاري لکيو آهي ته،
“Can a fish live outside the water? That is a very simple question and bears a very simple answer. But 

have we reached its inner implication? Let Latif explain to us in what we have erred.” (16) 
ڻ ۾ غلطي ڪريون ٿا لطيف سائين اتي اسان جي رهنمائي ڪري ٿو. اهوئي سندس ڪمال جھاسان جتي شين کي سم

 توڙي ماحوليات سان گڏ گڏ آهي.آهي ۽ ان سبب ئي هو اسان جي ثقافت، تاريخ، تهذيب، تمدن ۽ نفسيات 
ارن جي لڏي وڃڻ جو گھسر ڏهر ۾ پاڻيءَ جي پراڻن وهڪرن جو به ذڪر آهي ۽ وهڪرن جي بند ٿي وڃڻ کانپوءِ سن

هن سر ۾ شاھ لطيف ڏهر جي آباديءَ جو نقشو بيان ڪيو آهي ته پاڻيءَ جي وهڪرن جي منهن مٽائڻ ڏاڍو درديلو بيان آهي. 
۽ ڍورو ٻلهيار ۾ وهندا هئا ته انهن ڏينهن ۾ ي اڳِ ئينءَ هڪ بيت ۾ چيو آهي ته جڏهن ڍکي آهي. شاھ ساکانپوءِ جي ويراني پڻ ل

 وڙا هئا.گھياب قسم جا اڙن جا طبيلا هوندا ۽ وٽس نگھجسودڻ وٽ تازي 
 جَڏھنِ ڍاڳِي ڍورُ، ٻَئِي وَھَنِ ٻَلِيارَ ۾،
 .تَڏِھيِن تازِيُنِ تورُ، ھو جَسودَنَ سين

  (1:15ٻانهون خان شيخ، )    
پر جڏهن پاڻي جا وهڪرا ختم ٿي ويا ته پوئتي بُٺ ٿي وئي، ڌرتي سُڪي وئي، آباديون ختم ٿي ويون، فصل، جانور، 

ار ڪيڏانهن لڏي ويا، لطيف گھماڻهن جا ميلا، واپار، چهچٽا، هل هنگاما سڀ ختم ٿي ويا. ۽ نه ڄاڻ ته هو مارو هو سکيا سن
پاڻي سڪي ويو،  ‘ار، جي هئا هنهين ڀيڻين،ڳول ته ڳولهيون يار، ٻيلي ٻنهي ڪنڌئينگھڪيڏانهن ويا سن’سائين به چئي ڏنو ته 

ار نٿا ملن، لوهار پنهنجا ساز سامان ۽ ڪرت جا اوازا کڻي هليا ويا ۽  گھڪنڌيءَ ڪائو ڏنو آهي، اڪ ڦولارجي ويا آهن، سن
 پوئتي ويراني آهي. 

 دَرازِئَا،ڀَرِئو ڍورَ تَراءُ، پيٺِيُون ڪوٽَ 
 نَہ سي پَاڻيِءَ وارِيُون، نَہ سو ھُلُ ھُڳاءُ،
 .اَدِيوُن آڳَڙِيَا، کَڻِي ڪِنھِن کُوڻِ وِئَا

  (1:7ٻانهون خان شيخ، )    
ختم ٿي ويا آهن، هٽن يعني دڪانن تان اناج داڻا به پورا ٿي ويا ۽ ميوا  پاڻي سڪي ويو آهي، باغن مان گل گئونچ 

مان ميون جو ختم ٿي وڃڻ  آهن، هتان جا ماڻهو خاص طور تي لاکي جا مائٽ خبر ناهي ته ڪهڙي ماڳ لڏي هليا ويا آهن. باغن 
ته لطيف سائينءَ پنهنجين گهري اڀياس مان خبر پوي ٿي ۾ ۽ دڪانن تان اناج ختم ٿي وڃڻ ڏڪار جي نشاني آهي. سر ڏهر جي 

 اکين سان ڏڪار ڏٺو هو، جنهن کي درد انگيز لهجي ۾ بيان ڪيو آهي.
 نَہ سي ڦُلَ بَاغَنِ ۾، ھَٽين نَہ داڻَا،
 .لاکي اَبَاڻَا، لَڏي ڪِنھِن لوءِ وِئَا

 (7:1)ٻانهون خان شيخ، سر ڏهر،    



آهي؛ اتي هن پاڻيءَ جي پراڻي وهڪري لطيف سائينءَ جتي ڪنڊي جي وڻ، مڇ ۽ ٻين ڪردارن سان گفتگو ڪئي 
پٽيهل سان به گفتگو ڪئي آهي ۽ کائنس پڇيو اٿائين ته اي پٽيهل تو ۾ اڳي واري تار تار پاڻي ڇو ڪونه آهي؛ تو کي ڪهڙي 

 تڪليف ملي جو تون سڪي وئين ۽ تنهنجي وچ ۾ پاڻيءَ بدران واري ڀرجي وئي آهي.
 پَٽِيھل تو ۾ پُور اڳيون آھ نہ آبَ جو،

 .سُڪين ڪھڙي سُور، پيئَي واري وچَ ۾
 (1:15)قليچ،      

حبوبن کي ياد ڪندي ڪندي روئندي سُڪي ويو آئون پنهنجي م’ ،پٽيهل ساڻس گفتگو ٿو ڪري ۽ جواب ٿو ڏئي ته
آهيان، ۽ منهنجي پرين پنهنجي دل سان ڪو مونڏانهن دلاسي جهڙو پيغام يا سنيهو نه موڪليو. منهنجي جند جان کي جسودڻ 

 ‘جهڙي مٿير مڙس جي لڏي وڃڻ جو ارمان آهي.
 پَٽِيهَلُ چَئي پرِِينءَ کي، سَاري آئُون سُڪو،
 دوسَ دِلاسو دِلئَِان، مَان ڏي ڪونَہ مُڪو،
 .آھمِِ اولاڪو، جَسودَنَ جو جَانِ ۾

  (1:12ٻانهون خان شيخ، )    
ارن جي لڏي گھنگامن جي ختم ٿيڻ، سنوڻ، ٽڻ، فصل، گل تباهه ٿيڻ، هل ه هتي لطيف سائينءَ پاڻيءَ جي سڪڻ،

ارڻ، اوڏن، جاڙيجن، جسودڻ، لاکي ۽ ٻين جو ذڪر ڪيو آهي وسنئون جي ختم ٿيڻ، سياسي طور ريٻوڃڻ، پوئتي ويراني ٿيڻ، 
 ڻ انتهائي اهم ڳالهيون ڪيون آهن.پر ماحوليات جي حوالي سان پ

ر ڏهر ۾ شاهه سائين درياهه جي پراڻي وهڪري کانپوءِ اتان لڏي ويل ماڻهن کي ساري، ياد ڪري سُ مجموعي طور تي 
مڇ ۽ ٻي فطري جيوت سان گفتگو ڪري ٿو. هن سر جو مرڪزي موضوع ماحوليات آهي. خاص طو تي ڪنڊي جي وڻ، ڪونج، 

رو ياد اچي ٿو، کائنس راءِ جسودڻ ياد ٿو اچي. شاھ سائين جڏهن پراڻن آباد پٽن تي ويراني ڏسي ٿو ته کيس پٽيهل جو پراڻو وهڪ
هو ڪنڊي جي وڻ تي آيل ٻور تي ويچاري ٿو ۽ ڪنڊي جو ٻور ڏڪار جي علامت بڻجي ٿو. باغن ۾ گل ۽ ميوا ناهن، پکين جو 

جي ٽگھٻوليون ناهن. پاڻي سڪي وڃڻ سبب ڌرتي سُڪي ٺوٺ ٿي وڃي ٿي ۽ اتي ايندي پکين جا پير ڏکوئجي پون ٿا. پاڻيءَ جي 
 ڙو ٿي وڃي.جھوڃڻ سبب ماحول ميران

 

 نتيجو:
ڻا بيت چيل آهن. اسان جي چوڌاري گھسر ڏهر شاھ جي رسالي جي انهن سرن مان آهي؛ جنهن ۾ ماحوليات تي تمام 

موجود هر شئي ماحوليات ۾ اچي وڃي ٿي ۽ فطري طور تي اهي سڀ شيون هڪ توازن سان موجود آهن. جيسيتائين فطري شين 
۾ توازن موجود رهندو ته ماحول انسان جي فائدي ۾ هوندو. پر جڏهن انسان فطري ماحول جي توازن کي بگاڙيندو ته يقينن کيس 

دو. سر ڏهر ۾ ان نقصان جو ذڪر ٿيل آهي؛ جيڪو فطري توازن جي خرابي يا بگاڙ سبب شاھ سائينءَ کي نظر آيو نقصان ٿين
آهي. ڏهر جي جاگرافيءَ مان جڏهن پاڻيءَ جا پراڻا وهڪرا پٽيهل، ڍاڳي، ڍور وغيره ختم ٿين ٿا/ڪيا وڃن ٿا ته ڪنڌين تي 

ار ٿي وڃي ٿي، مڇ پاڻي سڪڻ سبب واريءَ ۾ ڦاسي پوي ٿو،  ڪائو اچي وڃي ٿو ۽ اتي اڪ ڦولارجي وڃن ٿا، ڪونج شڪ
ار لڏي وڃن ٿا. ريباري، گھلي ٿو؛ جيڪا پڻ ڏڪار جي نشاني آهي، سنجھو ٻور جھٽجي وڃڻ سبب جگھم گھڪنڊي جو وڻ 

درد اوڏ، لاکو ڦلاڻي، جسودڻ سڀيئي  هن سر ڏهر جا ڪردار آهن. جن جي ناراضگين، رسامن ۽ لڏي وڃڻ کي لطيف سائينءَ 



انگيز لهجي ۾ پيش ڪيو آهي. لطيف سائينءَ ماحوليات  جي پست صورتحال جي ڳالهه ڪري پنهنجي اندر جو درد بيان ڪيو 
آهي. هن سر ۾ پاڻيءَ جي سُڪي وڃڻ سبب پوئتي پئدا ٿيل صورتحال خاص طور تي ڏڪار ۽ سوڪهڙي جي ڳالهه ڪري لطيف 

ڏو ماحول دوست شاعر آهي؛ ان ۾ ڪو شڪ ناهي ته لطيف سائين تمام وسائينءَ پاڻ کي ماحول دوست شاعر ثابت ڪيو آهي. 
هن سر ۾  جنهن سر ڏهر ۾ پکين، وڻن، جيتن، پاڻي، گاهن، باغن سان گڏ ماڻهن جي هجرت ۽ بيوسيءَ جو ڏک بيان ڪيو آهي.

 ماڻهن جي لڏ پلاڻ ۽ پوئتي رهجي ويل ويرانيءَ جو عڪس پڻ موجود آهي.ڪيل  ڏڪار سبب 
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